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Resumen

Durante las dltimas décadas, el pensamiento
indigena latinoamericano ha cobrado relevancia
en distintos aspectos, especialmente al cuestionar
el colonialismo estructural de la sociedad y
plantear lecturas criticas ante la crisis climatica
actual. En este contexto, las reflexiones del fildsofo
Ailton Krenak han destacado como expresion
que condensa la diversidad de los mundos
amerindios, sobre todo en Brasil. En este articulo,
indagamos un concepto clave de su pensamiento:
las alianzas afectivas, una idea enfocada hacia la
alteridad radical que redefine lo politico desde
una perspectiva relacional, incluyendo vinculos
mas alld de lo humano. Para abordar el estudio de
las alianzas afectivas, proponemos un recorrido a
través de tres momentos: el primero se relaciona
con la trayectoria politica de Ailton Krenak
desde el fin de la dictadura hasta el proceso de
redemocratizacion brasilero; a partir de dicha
experiencia, revisamos el punto de inflexion que
llevé a cuestionar las alianzas politicas; final-
mente, exploramos los sentidos de la afectividad
en su dimension cosmopolitica. Para desarrollar
este ensayo, hemos utilizado entrevistas, escritos
y otros documentos de Krenak desde 1980 hasta
la fecha, a través de los cuales concatenamos la
historia de los pueblos de la floresta, sus reflexio-
nes y los puntos de encuentro afroindigenas.
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Abstract

During the last decades, Latin American
indigenous thought has gained relevance in
different aspects, especially by questioning
questioning society’s structural colonialism and
raising critical readings in the face of the current
climate crisis. In this context, the reflections

of philosopher Ailton Krenak have stood out

as an expression that condenses the diversity

of Amerindian worlds, especially in Brazil. In
this article, we investigate a key concept of his
thought: affective alliances, an idea focused

on radical alterity that redefines the political
from a relational perspective, including bonds
beyond the human. To approach the study of
affective alliances, we propose a journey through
three moments: the first is related to Ailton
Krenak’s political trajectory from the end of the
dictatorship to the Brazilian redemocratization
process; from that experience, we review the
turning point that led led to questioning alliances;
finally, we explore the meanings of affectivity in
its cosmopolitical dimension. To develop this
essay, we have used interviews, writings, and
other documents of Krenak from 1980 to date,
through which we concatenate the history of the
peoples of the forest, their reflections, and the
Afro-indigenous meeting points.

Keywords: Amerindian thought, cosmopoli-
tics, affectivity, relations of alterity.
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Para além da ecologia que ¢ determinada para
o corpo humano, ele, o corpo, esta ativo em
um outro campo: N0 COSMOS.

AILTON KRENAK

Introduccion

Durante las ultimas décadas, el pensamiento indi-
gena latinoamericano ha ido adquiriendo relevancia
en diversos aspectos de la vida politica y cultural de
la sociedad contemporanea. Tanto en el ambito de
la critica al colonialismo estructural como desde el
posicionamiento ante la crisis climatica actual, los
discursos y practicas que han surgido en torno a los
movimientos indigenas constituyen un espacio de
discusion y didlogo que interpelan a las categorias y
métodos sobre los cuales se han fundamentado los
canones del desarrollismo y de las instituciones que
sustentan la depredacion ecoldgica como sostén del
progreso social.

En este contexto, la voz del fildsofo Ailton Krenak
no solo ha destacado en el mundo de las letras y las
comunicaciones, sino también ha actuado como
condensador de una serie de principios y nociones
que representan la multiplicidad de perspectivas que
caracterizan la diversidad de mundos amerindios,
especialmente dentro del territorio brasilero. Sin
que ello se traduzca en una sintesis, al profundizar
en sus ideas es posible dar cuenta que existe una
clara tendencia a reflexionar sobre la alteridad y las
diferencias como aquello que garantiza el conoci-
miento y cultivo de las identidades y singularidades
de cada persona, grupo, aldea o comunidad.

En este sentido es que nos hemos interesado en
redactar este articulo, enfocindonos en un concepto
que consideramos clave dentro de la constelacion de
ideas de Ailton Krenak: las alianzas afectivas. Segtin
nuestro parecer, la afectividad, tal como es plantea-
da por Krenak, posee una dimension politica que,
a su vez, rebasa los margenes que han instituido la
politica occidental. Dado el caracter relacional de
los afectos, los vinculos que de alli surgen son los
filamentos que dan forma a la organizacion e insur-
gencia de los movimientos indigenas. Asimismo,
amplian el sentido de lo humano, incluyendo a una
multiplicidad de seres dentro del proyecto de imagi-
nar y dar forma a distintos mundos o modos de ser.

Para desarrollar estas ideas, hemos dividido nuestro
estudio en tres partes: la primera recorre la expe-
riencia politica de Ailton Krenak durante el periodo
que va desde los dltimas afios de la dictadura bra-
silera hasta la redemocratizacion del Brasil, época

en la que participd en la organizaciéon de los mo-
vimientos sociales de la floresta; la segunda plantea
el punto de inflexién en que sus perspectivas sobre
lo politico mudaron en funcién de las mismas ex-
periencias de coordinacion de las que form¢ parte;
finalmente, la tercera parte busca introducirse en la
dimensién cosmopolitica de las practicas afectivas,
especialmente en relacion con la corporalidad como
lugar de una afectividad mas alla de lo humano. En
términos metodoldgicos, hemos procedido me-
diante la revision bibliografica de materiales como
entrevistas, performances, escritos y locuciones
publicadas desde 1980 hasta la fecha, a partir de
los cuales fuimos concatenando tanto la trayectoria
politica de Krenak como las ideas y conceptos que
fueron dando sentido a su discurso y pensamiento
filosofico. Cabe senalar que decidimos mantener las
citas en portugués con el fin de aunar las fronteras
idiomaticas sudamericanas.

1. Insurgencias en la floresta

Al comienzo de su escrito “Aliancas afetivas”, Ailton
Krenak (2022) menciona la diferencia entre “ciu-
dadania” y “florestania”: la primera es ampliamente
conocida, integrada en la Declaraciéon Universal de
los Derechos del Hombre y en distintas constitu-
ciones, siendo, en cierto modo, representativa del
“repertorio blanco”; la segunda, en cambio, nacid
en un contexto regional, fruto de un activo periodo
de lucha social de los pueblos de la floresta, a partir
de la articulaciéon entre indigenas y seringueiros'.
Su génesis respondia a la busqueda de una categoria
diferenciante, que no se confundiera con la de ciuda-
dania; es decir, la florestania buscaba abrir “un nuevo
campo de reivindicaciéon’, no preexistente, sino como
anticipacion de aquello que deberia ser considerado
un derecho, respondiendo de esta forma a los pro-
yectos de integracion geopolitica agudizados con el
ascenso de los militares al poder en 1964.

Efectivamente, mediante iniciativas de moderni-
zacion y conectividad vial, durante la dictadura
brasilera se impulsaron politicas de reorganizacion
territorial y explotacion del subsuelo con el fin de
atraer capitales nacionales e internacionales hacia las
regiones amazonicas (Correa Santos & de Souza Ri-
beiro, 2022). Esto, en otros términos, significaba que
para el gobierno militar la Amazonia era un espacio
vacio, un “desierto verde” cuya ocupacion era un
asunto no solo de aprovechamiento economico, sino
también de control espacial. Aplicando una politica
de colonialismo interno, la agenda gubernamental,
signada por la geopolitica militar, definia este proce-
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so de integracion como un “imperativo de la propia
seguridad nacional” y una “ocupacion racional y
efectiva del territorio”” En la practica, se iniciaron
un conjunto de planes que pretendian fragmentar y
demarcar grandes extensiones de floresta, al mismo
tiempo que se abrieron lineas de financiamiento y
se gestionaron beneficios tributarios para atraer la
inversion de empresarios agropecuarios (Valente,
2017). Asimismo, se mandd a abrir caminos, se
trasladaron colonos a las tierras ocupadas y se entre-
garon lotes de terreno a personas que ya vivian en la
region, mientras se expulsaba a poblaciones locales
de sus areas de convivencia y trabajo.

El escenario incentivado por la dictadura impactd
directamente en los territorios indigenas. En 1967,
el gobierno creé la Fundagdo Nacional do Indio
(FUNALI), institucién que, si bien tenia como pro-
posito desarrollar politicas indigenistas, se alineaba
con el deseo de “modernizacion” a través de la im-
plantacion de un régimen de tutelaje que facilitaba
la explotacion de reservas indigenas, intentando a
través de esta via la transformacién de las comu-
nidades indigenas en campesinos empobrecidos
(Brighenti & Heck, 2021, p. 16).* Dado que formaba
parte del Ministerio del Interior —cuyo objetivo era
asentar colonos en la Amazonia, Rondonia, Para y
Acre-, la FUNALI se torné rapidamente en una insti-
tucidon contradictoria, dividida entre la colonizacién
interna y el tutelaje, convirtiéndose, en palabras de
Ailton Krenak, en “uma coisa esquizofrénica’, en
cuanto “com uma mao ela garante a terra do indio,
com a outra ela rouba a terra do indio” (Kadiwéu et
al., 2021, p. 5).

Esta situacion implicé la necesidad de impulsar
un proceso de autoorganizacion que aglutinara las
distintas realidades y reivindicaciones de las aldeas
y comunidades distribuidas en el amplio territorio
brasilero, proceso que se llevo a cabo a partir de
la coordinacién entre asambleas indigenas que ya
contaban con cierta trayectoria organizativa y otras
que comenzaban a experimentar la urgencia de
combatir los avances del colonialismo interno.

Contra la tutela del Estado, las asambleas indigenas
iniciaron un proceso de auto-organizacién cuyo pri-
mer hito fue un encuentro que data de 1974. Desde
ese entonces, se convocaron reuniones en distintos
puntos de Brasil, ampliando la coordinacién entre
las comunidades y sus lideres. Esto permiti¢ dar
mayor representatividad y protagonismo al movi-
miento indigena. Como resultado de una bisqueda
de organicidad, en 1979 se creé la Unido das Nagoes
Indigenas (UNI), iniciativa que no buscaba confor-

Pucara, 2025, 2(36)

e-ISSN: 2661-6912

marse como partido politico, sino como “forma ins-
titucional de representacao, que a gente encontrou
para reunir diferentes nagdes indigenas e defender
organizadamente seus interesses e necessidades”
(Krenak, 2015, p. 25) y cuyo “objetivo inicial era
garantir a posse legal da terra para impedir qualquer
invasdo dos brancos e criar uma rede com as varias
nag¢des indigenas” (Krenak, 2023, p. 24).

Ante la articulacién de la UNI, la FUNAI declar6
que se trataba de un acto ilegal, dado que la “re-
presentacion de los indios” era exclusiva de su
institucion, mientras que para el gobierno militar
era vista como una organizacién de “inspiracion
secesionista y contraria a la unidad nacional” (Pa-
checo de Oliveira como se citd en Brighenti & Heck,
2021, p. 129). Esto supuso no solamente una serie
de trabas a nivel juridico?, sino también la directa
persecucion de los lideres indigenas, contexto en el
que fueron asesinados Angelo Pankararé en 1979,
Angelo Kreta, en Parand el ano 1980, o Margal de
Souza, vicepresidente de la UNI, en Mato Grosso do
Sul, en 1983.

Por otro lado, a nivel interno, una de las preocupa-
ciones consistia en el peligro de perder la dinamica
asamblearia a causa de la estructura vertical que
adquirié la UNI en sus primeros afios. Por ello, para
1983, la UNI se reorganizd en torno a una Coor-
dinadora Nacional conformada por coordinadores
regionales, los cuales estaban en comunicacion con
los representantes de cada aldea, los que a su vez
se encargaban de transmitir las reivindicaciones
locales. De este modo, comenz6 a hilvanarse la red
del movimiento indigena, desde lo local a lo nacio-
nal, reuniendo las diferentes identidades étnicas y
articulando formas de representacion en un periodo
que, en términos politicos, estuvo cefido a la discu-
sién constitucional.

Como integrante de la UNI, Ailton Krenak ocupd
el cargo de coordinador de comunicaciones, apo-
yando, al mismo tiempo, funciones en el ambito de
las relaciones publicas. Desde dicho rol, en 1984,
Krenak senal6é en una declaracion publica la pers-
pectiva de la UNI respecto a la representacion de las
diferentes naciones que la componian:

(...) quando comegou a surgir a ideia de se criar
uma Unido de Nag¢bes Indigenas, um dos pri-
meiros passos foi comegar a pensar quem somos
nds. Quem sio essas nagdes que essa entidade se
propunha representar? Quando uma comunidade
luta para garantir sua terra e seu direito de con-
tinuar reproduzindo sua cultura, nio faz sentido
ela fechar em si mesma e ignorar que existem




outros povos diferentes. Se ela ndo partir de uma
identidade muito firmada, sua relagdo com outros
grupos nio vai ter nenhum sentido. Vao ficar
um observando o outro sem que isso resulte em
crescimento (Krenak, 2015, p. 25).

En otras palabras, la UNI oper6 como una instancia
de apertura y encuentro entre las comunidades
en lucha. Sin anular la diferencia de cada pueblo,
esta coordinadora buscé el crecimiento a través del
contacto y la comunicacién. Ciertamente, esto, a su
vez, implico recomponer vinculos basados en la ene-
mistad tradicional entre aldeas, con el propdsito de
lograr una cohesidn asociativa de caracter estratégi-
co en el debate constitucional. Una anécdota relatada
por Ailton Krenak describe esta situacion dilematica.

Acontecidé cuando estaba en la aldea Surui, conver-
sando con el jefe acerca de la UNL En ello, el jefe
le pregunto6 si esta unidn significaba que las tribus
estarian trabajando juntas, ante lo cual Krenak
respondié que si, ya que de esa forma podrian
ayudarse y protegerse. Sin embargo, el jefe replico:
“poxa, entdo agora eu ndo posso mais matar os
Zor6?” (Krenak, 2015, p. 56). Explica Krenak que
los Zoro, vecinos de los Surui, son sus enemigos
tradicionales, una realidad que, cabe senalar, no es
exclusiva de estos dos grupos, sino que es parte de
aquello que establece las diferencias entre las dis-
tintas aldeas o comunidades —que en la época de la
UNI sumaban un total de 180- y que, en términos
generales, responde a la funcién simbdlica que po-
see el enemigo tradicional en el pensamiento indi-
gena, en cuanto “na psicologia dos indios o inimigo
tradicional vocé preserva, mais do que um amigo
tradicional. Amigo tradicional vocé pode perder a
qualquer momento, inimigo tradicional vocé man-
tém. Eu preservo meus inimigos tradicionais até a
ultima hora” (Krenak, 2015, p. 56).

Con este dnimo, el mundo indigena, en su plurali-
dad, enhebrd una constelacion de diferencias con
el fin de defenderse de un enemigo comun. En este
contexto, ;qué ocurria con otras poblaciones de la
floresta que también eran parte sustancial de los
nuevos escenarios configurados por la colonizacién
interna y los procesos de integracion nacional? Per-
sonas, grupos y comunidades que, arrastrados por
la pulsion econdémica de la promision capitalista,
terminaron marginalizados, explotados y excluidos
del avance desarrollista, jen qué situacion se halla-
ban respecto a las poblaciones autdctonas? ;Como
confluyeron los distintos oprimidos de la floresta
ante el apabullante coloniaje de la integracion?
Efectivamente, los indigenas no fueron los tinicos

insurgentes. En los territorios amazoénicos, surgio la
Alianga dos Povos da Floresta (de ahora en adelante
la Alianga) a partir de la articulacion entre pueblos
indigenas y poblaciones tradicionales, sobre todo
campesinos, castanheiros’® y seringueiros acreanos
(Porto-Gongalves, 2016).

Contra el modelo de despojo y explotaciéon impul-
sado por el capital financiero nacional e interna-
cional, la Alian¢a defendi6 el modo de vida de los
pueblos amazodnicos, estrechamente vinculado con
la conservacion ecoldgica y las practicas extracti-
vistas de bajo impacto ambiental (Santilli, 2005).
Del mismo modo en que la UNI habia avanzado
en la proteccién y demarcacion de sus territorios,
la Alianca propuso crear reservas extractivistas,
es decir, espacios exclusivos para el desarrollo de
actividades econdmicas que respondieran a un
paradigma sustentable y distinto al promovido por
el negocio agropecuario, forestal y minero, carac-
teristicamente predatorios y destructivos, ademas
de dependientes de las grandes carreteras que se
avizoraba trazar en medio de la floresta.

Entre sus principales voces estaban Chico Mendes,
seringueiro y militante sindical, y Ailton Krenak,
dos representantes que se mancomunaron en defen-
sa de la Amazonia, relevando la Florestania en tanto
horizonte y practica de un mundo otro. La forma
en que se afianzo esta alianza implicd la conversion
de un vinculo que en un comienzo fue de declarada
enemistad, dando paso al entendimiento de aquellos
elementos comunes que permitieran la mutua coo-
peracion para proteger la floresta de la apropiacion
y explotacion del capital privado.

Ciertamente, podria considerarse que existia una
clara contradiccion: los seringueiros, en su mayoria
brasileros nordestinos, fueron invasores que irrum-
pieron los territorios amazoénicos desde la época del
“ciclo de la borracha” (1879-1912), actuando en oca-
siones al servicio de los patrones seringalistas que
pretendian ocupar las areas indigenas, para lo cual
no escatimaron en utilizar la violencia y el someti-
miento esclavista contra las comunidades autdcto-
nas. Sin embargo, como destaca el mismo Krenak,
esta union de fuerzas reconocia la transformacioén
del pueblo seringueiro a causa de su contacto con
la floresta, un proceso diacronico en el cual estas
comunidades forasteras fueron humanizadas por la
selva y sus habitantes:

Esses seringueiros, eles ndo conseguiram se firmar
como colonizadores da Amazonia, eles foram hu-
manizados pela floresta, a floresta humanizou essa
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gente, eles aprenderam a viver com o povo indi-
gena, aprenderam habitos, aprenderam costumes
com o povo indigena, aprenderam a conviver com
o povo indigena durante longo periodo (Krenak,
2015, p. 52).

Esta conversion, en otros términos, tuvo como co-
rrelato el hecho de que los seringueiros dejaran de
ser colonos, para pasar a ser un pueblo de la floresta
que, al igual que los indigenas, defendia los territo-
rios amazdnicos y abogaba por la conservacion y
sustentabilidad de los biomas brasileros. Se trat6 de
“um contagio positivo do pensamento, da cultura,
uma reflexdo sobre o comum” (Krenak, 2022, p. 78).
En el centro de esta reflexién comun estaba la figura
de patrones que reclamaban para si vastas extensio-
nes de territorio en las que eran sometidos a trabajo
esclavo indigenas y no indigenas, pueblos oprimidos
de la floresta que vieron en la insurgencia el camino
para la demarcacién, la autonomia y la proteccién
del medio ambiente:

Uma constelagdo de povos como os Kaxinawd, os
Ashaninka, os Huni Kuin e tantos outros viviam
oprimidos por essa situagdo favorecida pelo
capital, na qual um patrdo, que nem estava pre-
sente (podia estar em Sdo Paulo, em Londres, em
qualquer lugar do mundo), explorava a Floresta
Amazodnica —e suas gentes— por controle remoto.
Ao nos insurgimos para eliminar a figura do
patrdo, foi possivel nos associarmos (p. 78).

Confluyeron, asi, indigenas y seringueiros como co-
munidad de afectos y como experiencia politica en
busqueda de la igualdad. Las acciones de resistencia
se expresaron no solo en las vias institucionales que
permitieran crear unidades de reserva, sino también
en el enfrentamiento directo contra la construccion
de carreteras y la reparticion de lotes con fines de
explotaciéon econémica. Eran los llamados “blo-
queos’, instancias en que, de manera transversal,
participaban personas de todas las edades, posicio-
nandose entre los arboles para evitar el paso de las
motosierras y cerrando caminos ante la llegada de
comisiones demarcadoras: “Nao queriam estacas
nem lotes, queriam a fluidez do rio, o continuo da
mata’, recuerda Ailton Krenak (2022, p. 77) sobre el
espiritu de esta Alianza.®

2. Florestania como horizonte
cosmopolitico

Tanto la UNI como la Alianga intervinieron en el
proceso constituyente y de redemocratizacion bra-
silera. En este nuevo escenario, se abrié una senda
institucional que convocaba a los lideres de los mo-
vimientos sociales a participar en cargos de gobier-
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no y a ser parte de la elaboracién y administracion
de politicas publicas. De lo que antes era la presion
del colonialismo interno instada por la geopolitica
integracionista del gobierno militar, se pas6 a un
contexto de convergencia institucional gestionado
por el gobierno democratico, que luego se torné en
captura y dispersion de los movimientos sociales.

;Qué significaba que la insurgencia de las
comunidades de la floresta se tornara hacia las
ocupaciones institucionales de la politica vigente?
sQué implicancias tuvo pactar con el paradigma de
igualdad que integraba a los dirigentes politicos en
la administraciéon puablica? En este momento de la
historia reciente del Brasil, Ailton Krenak comienza
a cuestionarse el devenir de las alianzas politicas:

(...) em dado momento, eu comecei a me pergun-
tar até onde irfamos com a Alianga dos Povos da
Floresta: iamos virar um sindicato, um partido?
Aliangas politicas nos obrigam a uma igualdade
que chega a ser opressora, mesmo aquelas que
admitem a existéncia da diversidade (Krenak,
2022, p. 82).

A partir de este cuestionamiento, Krenak plantea
una critica a la nocion de politica entendida dentro
del marco de su origen en la idea de pélis, cuya marca
es la del “ajuntamento de iguais, onde a experiéncia
politica se pretende convergente” (p. 80). Esta forma
politica de matriz estatal instauraria una episteme
que tiende a eliminar las diferencias, clausurando la
posibilidad de proyectar y construir otras formas de
compartir y organizar el mundo:

A episteme que instituiu o debate politico é em si
colonial. Ela traz um molde conceitual, estabeleci-
do por uma légica que nds, hoje, somos capazes
de identificar como uma légica Ocidental. E a
razdo do Ocidente imprimindo sentido em outros
mundos, criando sujeitos que vao ser a imagem
e semelhanca dessa racionalidade que instituiu,
na América Latina, a politica. Essa politica dos
homens, a governanga, a politica de governar, que
se estabeleceu a partir do aparelho que é o Estado:
s30 os Estado nacionais. Na América Latina, Estado
nacional é Estado colonial. Ndo existe um Estado
que ndo seja colonial (Krenak, 2021a, p. 64).

Krenak sostiene que la pdlis es reivindicada como el
mundo de la cultura, dentro del cual también estdn
la politica y la economia (Krenak, 2023). La cultura,
en el marco de esta episteme caracteristicamente
binaria, seria aquello separado de la naturaleza. Esta
separacion, a su vez, situa fuera del ambito de la po-
litica al mundo salvaje, en tanto universo anclado en
la vida natural. En tal sentido, Krenak sefialara estar
del lado del mundo salvaje, cuyo entendimiento




“ndo é aquela coisa culturalista, controlada, referen-
ciada no pensamiento grego” (Krenak, 2020a, p. 3),
sino, por el contrario, es la expresion de la vida en si,
que, como un flujo que todo lo atraviesa, expande la
mente y la subjetividad. En otros términos, se trata
de pensar contra la politica de la propia imagen y
semejanza, para imaginar una politica salvaje que
tiende a la alteridad, es decir, una cosmopolitica
relacional que desborda la exclusividad de la especie
humana.

Es interesante mencionar que esta perspectiva es
también un punto de encuentro de saberes afroindi-
genas (Goldman, 2021). Justamente, Antonio Bispo
dos Santos, quien se definia como relator de saberes
quilombolas, argumentaba en un sentido similar
que la diferencia entre sociedad y comunidad reside
en que la primera se hace con los iguales, mientras
que la segunda se compone con los diversos, contra-
poniéndose al caracter reduccionista de lo humano
en cuanto categoria que aplanaria las diferencias:

Noés somos os diversais, os cosmoldgicos, os
naturais, os orgénicos. Nao somos humanistas,
os humanistas sdo as pessoas que transformam
a natureza em dinheiro, em carro do ano. Todos
somos cosmos, menos os humanos. Eu ndo sou
humano, sou quilombola. Sou lavrador, pescador,
sou um ente do cosmos. Os humanos sdo os euro-
cristdos monoteistas. Eles tém medo do cosmos.
A cosmofobia é a grande doen¢a da humanidade
(Bispo dos Santos, 2023, p. 29).

Sin separarse del cosmos, lo sefialado por Bispo dos
Santos esta en la misma linea de la florestania pro-
yectada por Krenak, la cual es una suerte de utopia
de lo salvaje, en cuanto nuevo modo de concebir la
politica desde el cosmos entendido como espacio de
los diversos. De hecho, el horizonte trazado por la
UNI y luego por la Alianga, que visionaba la flores-
tania como una forma auténoma de organizacion
social y politica e instaba a resolver el problema de
limites respecto a la propiedad estatal y privada,
conllevé un tipo de practica que diferia del canon
politico vigente. Mas alla de enfocarse en establecer
mecanismos de representacion y negociaciéon con
las instituciones, pusieron en el centro de las de-
mandas la cuestion del espacio, del territorio como
lugar de envolvimiento (y no de desenvolvimiento),
de la demarcacién como garantia minima para la
proteccion de la tierra y sus ecosistemas. De ahi el
caracter insurgente de la politica salvaje: tensiona lo
establecido rearticulando el vinculo entre ecologia y
politica (Krenak, 2018). Esto lo mencioné Krenak a
proposito de las etnografias de Pierre Clastres (1978)

al aludir que la oposicion al Estado de las sociedades
indigenas es un aspecto que se da “naturalmente”
“(...) assim como o vento vai fazendo o caminho de-
le, assim como a agua do rio faz o seu caminho, nés
naturalmente fazemos um caminho que néo afirma
essas instituicdes como fundamentais para a nossa
saude, educacio e felicidade” (Krenak, 1999, p. 30).

La “naturalidad”, en este sentido, no se remite a
una idea de naturaleza trascendente, fija, estatica o
clausurada, es decir, no es una cosmologia cerrada
o atrapada por fronteras ontoldgicas autoimpuestas;
es, al contrario, una cosmologia envolvente que
fluye, ciclica, dindmica y continua, enhebrada en
redes de intercambio que promueven la diversidad
de mundos. El cosmos, desde este punto de vista, se
asimila a la definicién que Isabelle Stengers plantea
en La propuesta cosmopolitica (2007): cosmos no se
refiere a un mundo particular, cosmos es aquella
dimensién desconocida que articula mundos mul-
tiples y divergentes.

Este aspecto amplia los horizontes de la politica co-
mo campo de actividad meramente humana, o mas
bien, la humanidad no es comprendida dentro del
molde univoco de la episteme occidental —esto es,
como especie exclusiva y superior, que excluye a los
otros seres—, sino que se descentraliza y pluraliza:
hay tantas formas de imaginar la humanidad como
maneras de entender qué es lo humano, lo no hu-
mano o mas alla de lo humano. La humanidad, por
ende, estd mas vinculada con la capacidad creativa
y transformativa de las personas que con un cons-
tructo que neutraliza las diferencias y cristaliza las
divisiones sociales. En el experimento escénico “O
siléncio do mundo’, realizado junto a la performer
Andreia Duarte, Ailton Krenak se explaya sobre esta
relacion entre humanidad y diversidad:

Definitivamente ndo somos iguais e é maravilhoso
perceber que cada um de nds que estd aqui é
diferente do outro, como constelagdes. O fato de
podermos compartilhar esse espago ndo significa
que somos iguais, mas significa exatamente que
somos capazes de atrair uns aos outros pelas
nossas diferengas. Ter diversidade, ndo isso de
uma humanidade com a mesma etiqueta e que até
agora vem sendo uma maneira de homogeneizar
e tirar nossa alegria de estar vivos (Krenak &
Duarte, 2023, p. 42).

Esta lectura sobre la diversificacion constituye uno
de los escorzos que exploran las practicas politicas
amerindias. Ailton Krenak, de hecho, vuelve sobre
esta idea cuando el inminente gobierno de Jair Bol-
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sonaro aparecié como una realidad que volveria a
afectar directamente a los pueblos indigenas. En este
contexto, alguien pregunt6 al lider indigena: “3Qué
haran los indios ante todo esto?”, respondiendo
Krenak con cierta ironia:

“Tem quinhentos anos que os indios estdo re-
sistindo, eu estou preocupado é como os brancos,
como que vio fazer para escapar dessa’. A gente
resistiu expandido a nossa subjetividade, ndo
aceitando essa ideia de que nés somos todos ig-
uais. Ainda existem aproximadamente 250 etnias
que querem ser diferentes umas das outras no
Brasil, que falam mais de 150 linguas e dialetos
(Krenak, 2020b, p. 31).

Mas aun, Krenak alude explicitamente a una in-
corporacion, por decirlo asi, de las palabras de las
diversas subjetividades de la floresta. Por ejemplo,
los ancestros que son llamados a través del canto
chamanico del pajé Yawanawa, inspirado y guiado
por el espiritu de las plantas, no son de una época
reciente, de 100 o 500 afos, sino de un tiempo mas
antiguo. Constituyen una puerta de entrada hacia
otro mundo, donde “perdemos a identidade de
individuo e nos conectamos com toda a existéncia
da natureza™:

Penetramos nas seivas de arvores, nos tornamos
gavido que voa alto, seres da agua, viajamos e
passeamos com os ventos. E entdo aprendemos a
retornas a raiz da existéncia. Quando aprendemos
isso, vivenciamos como é poder ser o outro, poder
ser ancestral; viajamos para o futuro assim como
ao passado, e voltamos ao tempo atual (Krenak,
2023, p. 36).

Visto desde esta perspectiva, el horizonte de la
florestania corresponderia a un espacio-tiempo en
donde lo politico se amplia tanto por su diversidad
como por su incorporacion de actores que van mas
alla de lo humano. Esto, en el campo de la politica,
adquiere gran relevancia en cuanto se trata de
vinculos que se establecen a partir de principios ra-
dicalmente contrastantes a los que rigen la politica
de las instituciones estatales. Asi, operando como
vinculos emergentes que proyectan, desde campos
considerados como invisibles, otro ideario sobre la
manera en que es posible “hacer politica’, se consti-
tuyen experiencias de contragobierno donde las co-
munidades fomentan redes de cooperacién entre si,
entendiendo “contragoverno - num bom sentido, ja
que o governo ¢ instituido pela violéncia. Existe um
governo dos afetos, da solidariedade, da ajuda mu-
tua que se mobiliza em muitos lugares agora (...)”
(Krenak, 2021a, p. 73). ;Cémo, entonces, se forman
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las alianzas afectivas que articulan otros modos de
politica? ;Qué dimensiones abre la afectividad en
las tramas relacionales de la multiplicidad de seres?
;Cuales son las vias que envuelven este “gobierno
de afectos™?

3. Confluencias afectivas

Desde este horizonte cosmopolitico Krenak enfatiza-
ra la vertiente de las alianzas afectivas. La expansion
de la subjetividad estard estrechamente relacionada
a la nocion de que es mediante los afectos que se
amplian los horizontes de lo politico. No se tratara
de la “btsqueda permanente por la confirmacion de
la igualdad’”, sino de impulsar alianzas afectivas en
tanto “presupone afectos entre mundos no iguales”,
reconociendo la “intrinseca alteridad en cada perso-
na, en cada ser” (Krenak, 2022, p. 82).

En este sentido, se introduce una “desigualdad radi-
cal” respecto a las multiples experiencias de mundo,
lo que a su vez conllevard una redefinicion espacial
que Krenak denomina como “cartografias afectivas”™

O desafio que proponho aqui ¢ imaginar cartogra-
fias, camadas de mundos, nas quais as narrativas
sejam tdo plurais que ndo precisamos entrar em
conflito ao evocar diferentes historias de fundacio.
E maravilhoso que ainda existam essas memorias
nas tradicdes de centenas de povos, seja nas
Américas, na Asia, na Africa... Essas narrativas
sdo presentes que nos sio continuamente oferta-
dos, tdo bonitas que conseguem dar sentido as ex-
periéncias singulares de cada povo em diferentes
contextos da experimenta¢do da vida no planeta
(Krenak, 2022, p. 32).

Estas cartografias agregan capas que dan espesor
experiencial, otorgan relieve y redibujan aquello
que desde occidente pobremente se llama “princi-
pio de realidad”, incorporando aspectos creativos,
magicos y rituales a diversos espacios del planeta,
posibilitando con ello sus alianzas afectivas: estas
cartografias son literalmente el suelo de las alianzas;
conjugan, como dira Krenak, el verbo mundizar, ex-
presion relativa a la potencia de experimentar otros
mundos, de imaginar pluriversos, términos que, en
diadlogo con Alberto Acosta (Kothari et al., 2019),
son acufiados para evocar

(...) a possibilidade de os mundos se afetarem, de
experimentar o encontro com a montanha nio
como uma abstra¢do, mas como uma dindmica de
afetos em que ela ndo s6 é sujeito, como também
pode ter a iniciativa de abordar quem quer que
seja (Krenak, 2022, p. 83).




La percepcion de Krenak, de esta forma, vislumbra
“poténcias confluindo a partir de um lugar, pas-
sando por ele, mas sem ficarem presas ali” (p. 80),
flujos que permiten “envolver-nos com afeto uns
com os outros, independentemente das fronteiras
que separam os nossos paises” (Krenak, 2023, p. 65),
como también del antropocentrismo predatorio que
caracteriza a la cultura politica vigente:

Estamos vivendo num mundo onde somos
obrigados a mergulhar profundamente na terra
para sermos capazes de recriar mundos possiveis.
Acontece que, nas narrativas do mundo onde s6
humano age, essa centralidade silencia a todas
as outras presencas. Querem silenciar inclusive
os encantados, reduzir a uma mimica isso que
seria “espiritar”, suprimir a experiéncia do corpo
em comunhdo com a folha, com o liquen e com a
agua, com o vento e com o fogo, com tudo o que
ativa nossa poténcia transcendente e que suplanta
a mediocridade a que o humano tem se reduzido
(Krenak, 2022, p. 37).

Se expanden, entonces, otras dinamicas de mundo,
no encapsuladas en una determinada entidad, sino
abiertas a la alteridad radical en tanto horizonte
compartido. En otras palabras, en este campo de
los afectos, la reciprocidad, la confluencia, operan
como ejes que articulan y dinamizan las relaciones
de alteridad, en cuanto es en la busqueda del enten-
dimiento de lo otro donde emerge la posibilidad de
la construccién como persona, no en la eliminacion
de lo diferente. Aqui, nuevamente, Krenak se acerca
alos saberes quilombolas, en particular respecto a la
idea de confluencia, tal como fue planteada por Bis-
po dos Santos dentro de las “palabras germinantes”
(2015, p. 89):

(...) estamos atuando no sentido de uma transfig-
uragdo, desejando aquilo que Négo Bispo chama
confluéncias, e nido essa exorbitante euforia da
monocultura, que retne os birutas que celebram
a necropolitica sobre a vida plural dos povos
deste planeta. Ao contrério do que estdo fazendo,
confluéncias evoca um contexto de mundos di-
versos que podem se afetar. E um termo talhado
de maneira artesanal e local, por um homem qui-
lombola, um brilhante pensador marginal neste
universo colonial, um critico sempre tranquilo e
bem-humorado das tendéncias politicas (Krenak,
2022, p. 40).

A contramano de la convergencia en tanto proyeccion
unificadora de la monocultura politica, la confluencia
comprende que la Tierra es un lugar para encontrar-
nos y conocernos los unos a los otros, al modo de
un tejido césmico que nos envuelve, ensamblando y

enredando mundos, conformando constelaciones y
redes: “Somos microcosmos do organismo Terra, sé
precisamos lembrar disso” (Krenak, 2020b, p. 72). En
tal sentido, el discurrir de las alianzas afectivas reco-
rre distintas dimensiones: sin centralidad especifica,
su dinamica se inspira en la vida en tanto principio
que atraviesa el organismo vivo del planeta en una
“dimension inmaterial” (Krenak, 2020b, p. 28). Des-
de este fondo animista, las alianzas afectivas actuan
como flujos que urden la continuidad de los seres
en el tiempo-espacio. Tal continuidad no consiste
netamente en la repeticion de lo mismo, sino en la
transmision de saberes y practicas a través de cade-
nas simbdlicas que, a su vez, se encuentran abiertas
a la transformacion y al encuentro de la alteridad
intrinseca de cada ser. Supone, en otros términos,
el entendimiento de los vinculos que componen la
correspondencia entre “gente, lugar y modo de estar
en el lugar” (Krenak, 2018, p. 1).

Las alianzas afectivas, por ende, ligan diversos es-
tadios o expresiones del continuum que sostiene la
existencia. Exploran el ritmo cdsmico comtn a los
seres al punto de disolverse en la amplitud vincular.
Como expresa Krenak:

(...) fui experimentar a danga das aliancas afetivas,
que envolve a mim e uma constelacéo de pessoas e
seres na qual eu desapare¢o: ndo preciso mais ser
uma entidade politica, posso ser sé uma pessoa
dentro de um fluxo capaz de produzir afetos e
sentidos (Krenak, 2022, p. 83).

Flujos y confluencias que producen afectos, practi-
cas cosmopoliticas donde se relaciona una plurali-
dad ontolégica. En esta praxis, la danza, el canto y
la comunidad se articulan entre si en el ejercicio de
sincronia con el ritmo de la naturaleza envolvente.
Ailton Krenak, a proposito de esta sincronia entre
cuerpo y cosmos, sefiala que en la lengua krenak
vivir y respirar se dicen de la misma forma, lo que
a su vez se refiere a que todo el Universo respira y
que desde el momento en que “recebemos a vida,
entramos no ciclo da Terra e nos mantemos coor-
denados com a respiracdo do universo” (Krenak,
2023, p. 46). Este principio cosmoldgico, comun a
diversos pueblos indigenas, sostiene que los ciclos
terrestres son también los ciclos del cuerpo, es decir,
no estamos disociados del entorno que nos rodea ni
de los otros seres.

De este modo, la danza, en su dimensidn ritual,
posee una doble significacién: por un lado, en tanto
practica proveniente desde una memoria ancestral,
nace en un tiempo antes del tiempo, mitolégico, le-
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gandose como herencia cultural de los antepasados,
quienes se hacen presentes a través del rito ciclico;
por otro lado, es también una técnica cosmopolitica,
en cuanto constituye una forma de situarse en el
cosmos mediante una dindmica constelar que am-
plia los horizontes de la experiencia humana. Ailton
Krenak, desde la experiencia de su pueblo krenak,
lo denomina como “suspender el cielo”, que es el
taru ande, danza que liga la tierra con el cielo cada
vez que la béveda celeste presiona sobre nuestros
cuerpos:

O meu povo, assim como parentes, tem essa
tradi¢do de suspender o céu. Quando ele fica muito
perto da terra, hd um tipo de humanidade que, por
suas experiéncias culturais, sente essa pressao. Ela
é sazonal, aqui nos tropicos essa proximidade se da
na entrada da primavera. Entdo é preciso dangar
e cantar para suspendé-lo, para que as mudancas

\

referentes a saude da Terra e de todos os seres
acontecam nessa passagem. Quando fazemos o
taru ande, esse ritual, é a comunhao com a teia da
vida que nos da poténcia (Krenak,2020Db, p. 45).

Ailton Krenak observa que esta practica del canto
y la danza para descomprimir el cielo es comun a
varias tradiciones, cada una con sus respectivas
caracteristicas y formas de enfrentar las transforma-
ciones cosmicas. Son modos, a final de cuentas, de
situarse en el flujo de la existencia como unidades
de vida que extrapolan “o campo das experiencias
individuais de tal forma que nos expandimos para
todo o cosmos” (Krenak, 2023, p. 46). Suspender
el cielo, entonces, es “ampliar o nosso horizonte;
nio o horizonte prospectivo, mas um existencial. E
enriquecer as nossas subjetividades, que é a matéria
que este tempo que noés vivemos quer consumir”
(Krenak, 2020c, p. 32).

Conclusiones

Las tres secciones que hemos propuesto para el
desarrollo de este articulo buscaban proponer
una correlaciéon dentro de la trayectoria de Ailton
Krenak que diera cuenta de su pensamiento politico
y las perspectivas relativas a la dimension afectiva
del mismo. Hemos destacado el modo en que,
durante el proceso de redemocratizacion brasilera,
comenzaron a consolidarse movimientos sociales
que resistian y se oponian a los macroprocesos de
ocupacion geografica de la floresta amazoénica, con-
texto en que la UNI emergié como una experiencia
organizativa que aund las diferencias internas al
movimiento indigena para articular la represen-
tacion politica desde las autonomias locales. Es
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interesante mencionar que, al dar cuenta primero de
la forma de coordinaciéon desenvuelta por la UNI,
se entiende que existieron factores que trazaban un
principio comun asentado en la pertenencia y de-
fensa de la tierra en cuanto espacio donde se cultiva
el modo de ser de cada grupo, como también en el
distanciamiento del Estado-nacién, entendido co-
mo proyecto de asimilacion e integracion, es decir,
eminentemente etnocida.

En el caso de las poblaciones tradicionales —que
otrora fueron forasteras para después, forzosamen-
te, integrarse al medio rural y selvatico-, se sobre-
pusieron a las diferencias y disputas originarias
otro tipo de elementos comunes que se tradujeron
en instancias de resistencia y autoorganizacién en
las que participaron indigenas, seringueiros y otros
pueblos tradicionales de la floresta, conformando
alianzas politicas que tensionaron el reduccionismo
de la representacion institucional, al mismo tiempo
en que abrieron un nuevo espectro en la historia de
los movimientos socioambientales.

Estas experiencias, que en un comienzo demostra-
ron que era posible organizarse pese a las diferencias,
dieron paso a una serie de cuestionamientos sobre la
convergencia politica en el marco de los planes de go-
bernanza institucional. En este sentido es que existe
un punto de inflexion desde una politica de alianzas,
en términos de una semejanza e igualdad que llega a
ser opresora, hacia una critica a ésta como origen de
la polis, el ayuntamiento de iguales que da existencia
a la sociedad antropocéntrica. En contraposicion,
Krenak plantea una politica salvaje que tiende a la
alteridad, proyectando un espacio utdpico desde la
nocién de florestania, que marca una apertura del
horizonte politico hacia uno cosmopolitico. En este
horizonte existe una ampliacion de la diversidad de
actores incorporados, de modo que lo politico ya
no esta reducido a lo puramente humano, segtn es
comprendido por la episteme occidental.

Esta expansion de horizonte acontece a través de
lo que Krenak denomina “alianzas afectivas”, que
son literalmente flujos que transitan en un espacio
ancestral y magico donde diversos pueblos y seres
de la naturaleza pueden confluir para la creacion de
otros mundos posibles a partir de afectos recipro-
cos. Asi, en pocas palabras, desde el espiritu de las
insurgencias de la floresta, que se articulan como un
“gobierno de afectos’, reciproco, cooperativo y soli-
dario, la confluencia se sobrepone a la convergencia,
el cosmos envolvente se opone al desenvolvimiento
desarrollista, la diferenciacion sin eliminacion esca-




pa de la integracion estatal, de igual forma en que
la dindmica de la pluralidad desborda los margenes
de la monocultura. En el medio, donde se une el co-
mienzo con el fin en el continuo césmico, la afecti-
vidad se comparte como apertura de la subjetividad
y como encuentro con la alteridad.
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Notas finales

1

Los seringueiros son una de las poblaciones
tradicionales de la Amazonia, dedicados a la
extraccion de latex o caucho de las seringueiras,
arbol también conocido como seringal.

La llamada “Opera¢ao Amazdnia’, lanzada por
Castello Branco (primer dictador tras el golpe
militar) durante la I Reunido de Incentivos ao
Desenvolvimento da Amazénia en Manaos, en
diciembre de 1966, inici6 una serie de plani-
ficaciones, promulgacion de decretos de ley y
estrategias de intervencion federal cuyo objetivo
era la insercion de la Amazonia a la logica de-
sarrollista. El mismo Castello Branco, un ano
antes, sefald en un discurso en Belém (Para),
que “infelizmente, ainda ndo logramos apagar
o deserto do mapa da Amazdnia, nem afastar
de nds o que isso significa para a nacionalidade.
Urge, pois, que a nossa previsao e a nossa agao
sejam sentinelas avancadas de nossas fronteiras
ocidentais” (Castello Branco, 1965, p. 2).

Como tal, la FUNAI sustituy6 al Servigo de
Protecio aos Indios (SPI), fundado en 1910 por
el militar Candido Rondon.

El gobierno brasilero se opuso a otorgar registro
legal a la UNT hasta 1985 —poco después del tér-
mino del régimen militar—, afio en que comenzd
a ser representada juridicamente por el Nucleo
de Cultura Indigena (NCI).

Castanheiros se refiere a una de los pueblos
tradicionales de Brasil, cuya principal actividad
econdmica es la extraccion de castafias.

Como es sabido, Chico Mendes fue uno de los
martires de este proceso, asesinado en 1988. En
una de sus tltimas entrevistas, Mendes afirmaba
que desde 1975 habian organizado 45 bloqueos,
durante los cuales cerca de 400 fueron presos, 40
fueron torturados y algunos fueron asesinados.
Como resultado, lograron impedir que mas de
tres millones de hectéreas de floresta fueran
destruidas (Shoumatoff, 1990, p. 94).
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